Oykiileyici Diinya Goriislerinde Ibrahim: Tiirkiye’deki Hristiyan-Musliiman Sohbetler
aracih@iyla Karsilastirmal Teoloji Yapmak Uzerine Diisiinceler!

George Bristow

Ibrahimi terimi inanglar-arasi temas alaninda yaygin olarak kullamilir. Ama ibrahim’in
Hristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda hangi 6lgiide ortak bir zemin olusturdugu tartismaya
aciktir. Bu konuyu dogru bir sekilde ele alabilmek, Kutsal Kitap’taki ve Kuran’daki Ibrahim
ile ilgili ana metinlerin, Hristiyanlarin ve Miislimanlarin bu metinler hakkindaki kabul
gbrmiis anlayislarini da kapsayan karsilastirmalr bir teolojik incelemesini gerektirir. Bu
makalede Hristiyanlarin okudugu Yaratilis boliimiinden se¢ilmis Ibrahim anlatisi ile
Miisliimanlarm okudugu Kuran’daki ibrahim anlatilarmin karsilikl1 bir kiyaslamasimi
sunacagim.? Kutsal Kitap’taki metinleri incelerken uyguladigim yorumsal yaklasim
genellikle “Kutsal Kitabin teolojik yorumu”na dayali olacaktir.® Bu standart yaklasim, Kutsal
Kitap metinlerine su anda sahip oldugumuz halleriyle odaklanir ve Yeni Antlagsma metinlerini
tek bir Kutsal Kitap ¢ergevesinde Eski Antlasma Metinlerinin devami ve tamamlayicisi
niteliginde gorir. * Burada sunulan {slami metinler Kuran iizerine olan ¢alismam® ile
Ibrahim’i 6gretilerinde ve uygulamalarinda nasil kullandiklartyla ilgili kidemli Tiirk
imamlarla yapilan kapsamli rdportajlardan derlenmistir.

Yaratilis ve Kuran’daki baslica ibrahim anlatilarini 6zetledikten sonra, bu anlatilart
kiyaslayan ve bes belirgin karsilastirma yapan bir yaklasim uygulayacagim.® Bu yaklasim
Islami igeriklerin Kutsal Kitap yorumculariyla bulusturulmasini gerektiren bazi

! Bu makale ingilizce olarak sdyle yayimlandi: George Bristow, "Abraham in Narrative Worldviews:
Reflections on Doing Comparative Theology through Christian—Muslim Conversation in Turkey," in Biblical
Interpretation in Islamic Context: Qur'anic Conversations, ed. Danny Crowther, et al., Routledge Biblical
Interpretation in Islamic Context Series (New York: Routledge, 2017).

2 Bu materyali olusturan igerigin cogunlugu detayl olarak kitabimda yer almaktadir: Sharing Abraham?:
Narrative Worldview, Biblical and Qur'anic Interpretation and Comparative Theology in Turkey (Cambridge,
Mass: Doorlight Academic, 2017). Bir Hristiyan-Miisliiman bakis agis1 karsilastirmasi oldugu igin Ibrahim ile
ilgili Yahudi bakis agisina ait yorumlar ayni 6l¢iide ¢alismama dahil degildir.

% Bu yaklasim ile ilgili bkz. Kevin J Vanhoozer, "Introduction,” in Dictionary for Theological Interpretation
of the Bible, ed. Kevin Vanhoozer (Grand Rapids: Baker Academic, 2005), 24.

4 Bkz. Craig G. Bartholomew, Canon and Biblical Interpretation, The Scripture and Hermeneutics Series
(Grand Rapids: Zondervan, 2006). Tezimde Ibrahim ile ilgili Yeni Antlasma’da yer alan referanslarin Israil’in
Tanrisiin Isa Mesih araciligiyla yakin zamanda ne yaptig1 konusunda bir fikir birligi olusturdugunu
savunuyorum. Bristow, Sharing Abraham?, 77-79.

5 Buna Kuran’mn Ingilizce ve Tiirk¢e gevirilerinde (meal) bulunan genis dl¢iide kabul edilmis Islami tefsir
notlar1 dahildir. ingilizce kaynaklar arasinda sunlar var: Abdullah Yusuf Ali, "Quran English Translation and
Commentary," http://www.quran4u.com/Tafsiraya/Index.htm. Muhammad Asad, The Message of the Qur'an,
Kindle ed. (The Book Foundation, 2008). Syed Abu-Ala’ Maududi, "Surah Introductions to the Qur'an," Center
for Muslim-Jewish Engagement, University of Southern California, http://www.cmje.org/religious-
texts/maududi/index.php. Tiirk¢e kaynaklar arasinda da sunlar var: Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili
(Ankara: Ak¢ag Basim Yayim Pazarlama A.S., 1995). Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an
Tefsiri, 21 vols. (Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2003). ve H. Tahsin Emiroglu, Esbab-I Niizul: Kur'an Ayetlerinin
Inis Sebepleri Ve Tefsirleri (Qur'anic Verse Revelation Context and Interpretation), 15 vols. (Istanbul: Yasin
Yaninevi, 2013).

6 Aksi belirtilmedigi takdirde tiim Kuran ayetleri Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan hazirlanan “Kuran’1
Kerim” mealinden alinmistir: http://mushaf.diyanet.gov.tr/. Kutsal Kitap’in Tiirkgesi i¢in Kitabi Mukaddes
Sirketi tarafindan yaymlanan “Kutsal Kitap” ¢evirisi kullanilmistir. Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi 2001.
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karsilagtirmali teolojik meselelere 151k tutmaya yardimci olabilir. Farkli diinya goriislerini
ifade eden ve kismi olarak ortiisen hikayeler tizerinde ¢alismak, beni bir Hristiyan olarak
Kutsal Kitap’taki vurgulardan biiyiik dlgiide farkl1 bir resim ¢izen islami anlayislarla ilgili bir
ugrasa yoneltti. Bunun yaninda kendi yorumumun hangi agilardan degismesi ya da netlesmesi
gerekebilecegini de g0z Onlinde bulundurdum. Bu ayrica diger baglamlarda pek aktif
olmayabilen bir Kutsal Kitap anlayisini da Hristiyan taniklig1 adina netlestirdi.’

Yaratihs’taki fbrahim Anlatisi

Kutsal Kitap’taki haliyle Yaratilis 11-25, baslica karakterlerini Tanr1 (Yahve), ibrahim,
Lut, Ibrahim’in esleri Saray ve Hacer, ogullar1 Ismail ve Ishak’m olusturdugu devamli bir
hikayeyi anlatir.?2 Bu anlatinin ana kismimin ¢ercevesini Terah’in Harran’daki soyuyla ilgili
parcalar olusturur (Yar.11:27-32 ve 22:20-24) ve her ana parcanin bir digeriyle oldukga agik
bir sekilde baglantil1 oldugu ve birbirini yansittig: bir diizen icinde yazilmistir.® Tanr’ nin
Ibrahim’e olan ¢agris1 (12:1-9) Ishak’a verdigi buyrukla uyumludur (22:1-19). Saray ve
Ibrahim’in Misir’da Firavunla karsilasmasi (12:10-20) daha sonradan Avimelek ile olan
karsilagmalaria benzer (20-21. bolim).

Ibrahim’in Lut ile ilk ayrilis1 ve daha sonra Sodom’dan kurtarmak iizere bulundugu
miidahale (13-14. béliim) ibrahim’in daha sonra Sodom’daki dogru kisiler ve Lut’un
kurtulmast icin yaptig1 aracilikla drtiismektedir (18-19. boliim). Tanri’nin Ibrahim’e verdigi
vaat ve onunla yaptig1 antlasma (15. boliim) vaadin yenilenmesi ve siinnet antlagmast ile
benzemektedir (17. b6lim).*° Ismail’in dogumu (16. béliim) bu kompozisyonun merkezinde
yer alir. Bu “diisiis-benzeri” olay hikdyenin rekabet yiiziinden daha da karmasiklastigi ileriki
kisminin “déniim noktasidir”.!! Bu analiz Griineberg’iin tiim anlatinin ana temasinin
Tanr1’nin Ibrahim’e verdigi ¢ocuk vaadinin sorunlu bir sekilde ger¢eklesmesi goriisiinii

" Timothy Tennent su soruyu sorar: “Neden Hristiyan ilahiyat 6grencileri bugiin Hristiyan miijdesine karsi
en ¢etin meydan okumalardan birini yiiriiten bir milyar Miisliimani1 tamamen g6z ardi ediyor? Giincel kiiresel
gergekliklerden haberdar, daha baglantili ve misyon-odakli bir teoloji gelistirme konusunda bilingli olmaliy1z.”
Timothy C. Tennent, Theology in the Context of World Christianity: How the Global Church Is Influencing the
Way We Think About and Discuss Theology (Grand Rapids: Zondervan, 2007), 49.

8 Elimizdeki anlatmin biitiinliigiinii destekleyen argiimanlar icin bkz. T. D. Alexander, Abraham in the
Negev: A Source-Critical Investigation of Genesis 20:1-22:19 (Carlisle, Cumbria: Paternoster, 1997), 102-10.

% Rachel Yudkowsky, "Chaos or Chiasm? The Structure of Abraham's Life," Jewish Bible Quarterly 35, no.
2 (2007): 110-11. Ayrica bkz. Gordon J. Wenham, Genesis 1-15, vol. 1, Word Biblical Commentary (Waco:
Word Books, 1987), 263. Steinmetz ¢oklu kaynaklara yonelik kanit gosterilen bu eslesmelerin aslinda 6zenle
olusturulmus bir ¢at1 altinda net bir amaca hizmet ettigini gosterir. Devora Steinmetz, From Father to Son:
Kinship, Conflict, and Continuity in Genesis, 1st ed., Literary Currents in Biblical Interpretation (Louisville,
Ky.: Westminster/John Knox Press, 1991), 63ff.

10 Bazilar1 15 ve 16. boliimiin 17:1-18:15 ile eslestigini sdyliiyor. Bunlara 6rnek olarak bkz. Bruce K. Waltke
and Cathi J. Fredricks, Genesis: A Commentary (Grand Rapids: Zondervan, 2001), 20. Ayrica bkz. K.S. Hong,
"An Exegetical Reading of the Abraham Narrative in Genesis: Semantic, Textuality and Theology" (University
of Pretoria, 2007), 247. Ben 16. b6limdi tekil ve merkezi bir boltim olarak gériyorum. Bu konuda Alexander ile
ayn1 fikirdeyim: Alexander, 105. 18. Boliimiin biitiinliigii Yahve 18:1°de goriindiigiinde ve 18:33’te ayrildiginda
gorilebilir.

1! David Klinghoffer, The Discovery of God: Abraham and the Birth of Monotheism, 1st ed. (New York:
Doubleday, 2003), Kindle Location 2685-86.



desteklemektedir. Bu, vaat edilen {ilke ve tiim uluslarin kutsanmasiyla ilgili diger baglantili
vaatler icin de hayatiydi.'?

Kuran’daki Ibrahim Anlatilar (kissalar)

Kuran’da dort ayr1 Ibrahim hikayesi cesitli sekillerde tekrarlanir. Sekiz farkli surede gegen
1. hikdyede Ibrahim tek yaratict Tanr1’ya baglihigini ilan ederek, babasinin ve akrabalarinin
putlarini reddeder.'® Onlarla tartigir ve degersiz heykellere tapinmamalari i¢in onlar1 uyarir.
Bazi Ibrahim anlatilarinda Ibrahim diismanlar tarafindan atese atilir ama Tanr1 tarafindan
mucizevi bir sekilde korunur. Bu hikdyenin Yaratilis ile bir benzerligi yoktur ama Kutsal
Kitap’ta bulunmayan Ibrahim’in hayatinin ilk dénemleriyle ilgili baz1 Yahudi hikayeleriyle
(6zellikle Jiibile Kitab: ile) benzerlik gosterir.**

Bes surede gegen 2. hikyede Ibrahim elgileri bir yemekle karsilar, ama onlar bu yemegi
yemezler.15 Ibrahim’in bu tuhaf davranislar1 hakkindaki endiselerini giderdikten sonra, elgiler
0zel bir ¢ocugun dogumunu haber verirler ve bu hem peygamberin, hem de karisinin
saskinlik i¢cinde kalmasina sebep olur. Melekler Tanr1’nin kutsama amacini dogrularlar ve asil
gorevlerinin Lut’un halkina yargi getirmek oldugunu soylerler. Hikayenin iki farkli seklinde
de bu ziyaretin hemen ardindan Lut’un halk1 yok edilir (K 11:77-83; 15:61-77). Bu hikayeler
blyuk 6l¢iide Kutsal Kitabin Yaratilis 18’deki ziyaret ve Yaratilis 19°daki Sodom’un yikilist
hikayelerine benzerlik gosterir.

Dort surede gegen 3. hikdyede ibrahim ve Ismail Mekke’de Kabe’yi insa ederler.'® Tanri
bu yapiy1 “4lemlere rahmet ve hidayet kaynag1” olarak belirler. Ibrahim ve Ismail’e oray1 hac
ibadeti igin arindirmalarini buyurur. Buranin temellerini atarlarken etraftaki topraklarin
verimli olmalari, soylarinin putperestlikten korunmalar1 ve “hac ibadetini” yerine getirmeleri
i¢in dua ederler. Ibrahim ayrica Tanri’dan Mekke halkina bir el¢i gdndermesini ister ve Yargi
Giinii igin bagislanma diler. Bu hik&yenin Kutsal Kitap’taki anlatiyla higbir ortak yoni
bulunmamaktadir.t’

12 Keith N. Griineberg, Abraham, Blessing and the Nations: A Philological and Exegetical Study of Genesis
12:3in Its Narrative Context, vol. 332, Beihefte Zur Zeitschrift Fiir Die Alttestamentliche Wissenschaft (Berlin:
Walter de Gruyter, 2003), 9-10. Ayrica bkz. Wenham, 1, 262.

18 Kuran 6:74-87; 19:41-50; 21:51-73; 26:69-102; 29:16-27; 37:83-100; 43:26-28; 60:4-7.
14 Bkz. Shari L. Lowin, The Making of a Forefather: Abraham in Islamic and Jewish Exegetical Narratives,

Islamic History and Civilization (Leiden: Brill, 2006). Jibile Kitab: ile olan benzerlikleri surada ele aldim:
Bristow, Sharing Abraham?, 97-99.

15 Kuran 11:69-83; 15:51-77; 29:31-32; 37:99-113; 51:24-37.
16 Kuran 2:124-141; 3:95-97; 14:35-41; 22:26-33.

17 Firestone Islami ve sonraki Yahudi kaynaklarinda, ¢6le birakildiktan sonra Ibrahim’in Ismail’i ziyaret
etmesiyle ilgili baz1 kisitli parallelikler gosteriyor. Reuven Firestone, Journeys in Holy Lands: The Evolution of
the Abraham-Ishmael Legends in Islamic Exegesis (Albany: State University of New York Press, 1990), 76-79,
210. Ama bu Yahudi kaynaklar1 bir mabedin ingasindan bahsetmiyor. Bu inancin kokeni i¢in bkz. Gerald R.
Hawting, "The Religion of Abraham and Islam," in Abraham, the Nations, and the Hagarites : Jewish,
Christian, and Islamic Perspectives on Kinship with Abraham, ed. Martin Goodman, Geurt Hendrik van Kooten,
and J. van Ruiten (Leiden ; Boston: Brill, 2010), 495-97. Hawting ibrahim ve Ismail ile ilgili sonraki Yahudi
geleneklerinin bu inanci igermedigini sdyler. Ayrica bkz. Joseph Witztum, "The Foundations of the House (Q 2:
127)," Bulletin of the School of Oriental and African Studies 72, no. 01 (2009). Savundugu fikir su sekildedir:
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4. hikaye tek bir surede gecer.'® ibrahim’in duasina cevap olarak Tanr1 “uysal bir ogulun”
dogacagimi bildirir. Kuran’da ismi gegmedigi halde Islami kaynaklarda bu oglun genellikle
Ismail oldugu diisiiniilmiistiir. ibrahim oglunu kurban ettigi riiyasin1 anlattiktan sonra, oglu
itaat etmeye istekli oldugunu belirtir. Baba ve oglu Tanri’ya “teslim olmus” bir sekilde bu
kurban verme islemine hazirdir. Son anda Tanr1 peygamberin sinavi gectigini bildirir;
oglunun kefaretini “degerli bir kurban” ile 6der ve onu kendisini “kutsayacak” bir soy ile
odullendirir. Bu hikdye Yaratilig 22 ile ortak unsurlar barindirir ve siklikla onunla
karsilastirilmistir.®

Yaratilis ile dogrudan ortiisme alan1 Kuran’daki ikinci ve dordiincii hikayelerle sinirlidir
ve Kutsal Kitap’taki Ibrahim anlatisinin ¢ok kiiciik bir kism1 Kuran’da gegmektedir (sadece
Yar.18-19 ve 22). Biiyiik 6l¢iide benzesmeyen bu anlatilari anlamli bir sekilde karsilastirmak
icin uygulayacagim yaklasim anlati ve diinya goriisii arasindaki iliskiyi degerlendirir. Clnku
anlatilar diinya goriislerini hem yansitir, hem de sekillendirir.?’ Bu yaklasim ayni zamanda
Yaratilig’taki Ibrahim anlatisinin biiyiik Kutsal Kitap anlatisi ile olan iliskisi ve Kuran’daki
Ibrahim kissalarinin ait olduklar1 peygamber hikaye kalibi ile olan iliskisine dayanur.

Kutsal Kitap’taki anlatilar1 kapsayan yaygin Hristiyan diinya goriisii dort ana unsurdan
olusur: Yaratilis, Diisiis (bozulma), Kurtulus (kurtariima) ve Tamamlans (veni yaratilis).?*
Ilk ti¢ unsur dogrudan Yaratilis anlatistyla ilgilidir: Yaratihis (Yar.1-2), Diisiis (Yar.3-11),
Kurtulus tarihi (Yar.12 ve sonrasi). Ama dordiincii b6lum vaat edilen yeni yaratilisa ya da
tiim anlatinin Tamamlanmasina yoneliktir. Benzer sekilde Kuran’a dayanan diinya goriisii, bu
sekilde 6zetlenmesi ¢ok yaygin olmasa da, kisaca ii¢ unsur ya da boliimle temsil edilebilir:

“bu sahne Yaratilis 22 ile ilgili Kutsal Kitap sonrasi goriisleri yansitmaktadir. Bu argiiman Kuran, Kuran
yorumlari, Rabinik kaynaklari ve Siiryani vaazlarmin karsilastirmasina dayalhdir (Ozet).”

18 Kuran 37:83-113.

Or: Norman Calder, "From Midrash to Scripture: The Sacrifice of Abraham in Early Islamic Tradition," Le
Muséon: Revue d'etudes orientales 101, no. 3-4 (1988). Ayrica bkz. Reuven Firestone, "Comparative Studies in
Bible and Qur'an: A Fresh Look at Genesis 22 in Light of Sura 37," in Judaism and Islam: Boundaries,
Communication and Interaction: Essays in Honor of William M. Brinner, ed. William M. Brinner (Brill, 2000).
Bkz. Shari L. Lowin, "Abraham in Islamic and Jewish Exegesis," Religion Compass 5, no. 6 (2011): 227-28.

20 Bu yaklasim ve model detayli olarak kitabimin 2. bolimiinde agiklanir: Bristow, Sharing Abraham?, 25-
51.

21 Baz1 galigmalar Hristiyan diinya goriisiiniin Kutsal Kitap anlatistyla ilgili yalnizca ii¢ unsurunu
sunmaktadir: Yaratilis, Diigiis ve Kurtulus. Or: Albert M. Wolters, Creation Regained: Biblical Basics for a
Reformational Worldview, 2nd ed. (Grand Rapids: Eerdmans, 2005), 12. Brian J. Walsh and J. Richard
Middleton, The Transforming Vision: Shaping a Christian World View (Downers Grove: InterVarsity Press,
1984). Michael W. Goheen and Craig G. Bartholomew, Living at the Crossroads: An Introduction to Christian
Worldview (Grand Rapids: Baker Academic, 2008), 32. Digerleri Tamamlanis 1 da dahil ediyor, 6r: Christopher
J. H. Wright, The Mission of God's People: A Biblical Theology of the Church's Mission (Grand Rapids:
Zondervan, 2010), Kindle Location 456. Kutsal Kitabin bakis agisina gore ardigik siranin 6nemli olmasinin yani
sira, bunlar ayrica siirekli ve es zamanli gergekliklerdir. Yaratilisin, bozulmanin ve kurtulusun etkileri yeni
yaratilisa kadar devam eder. Kisa ve 6z bir dykiisel diinya gériisii olarak antik “Iman Kural1” ile ilgili bkz. Paul
M. Blowers, "The Regula Fidei and the Narrative Character of Early Christian Faith," Pro Ecclesia 6, no. 2
(1997): 202.



Tevhid (Tanrisal birlik), Peygamberlik ve Ahiret.?? Oykiileyici diinya goriislerinin teolojik
karsilagtirmasini kolaylastirmak adina bu boliimleri ii¢ ¢ift halinde eslestirdim:

Yaratilig-Diisiis — Tevhit (Tanrisal birlik)
Kurtarilma — Peygamberlik (peygamber rehberligi, hidayet)
Tamamlanma - Ahiret

Bu oykiileyici diinya goriisii eslestirme ¢iftlerinin her birinde ortakligin yani sira 6nemli
bir uyumsuzluk da vardir. Yaratilig-Diisiis — Tevhit eslestirmesinde Kutsal Kitap ve Kuran’in
Tanr1 ve Yaratilis anlayislarinda genis ortak payda bulunur ¢unk her iki kitaba gore Yaratici
Tanr1 her seyin kaynagidir ve yarattigi varliklara ihtiyaglarini saglar. Ancak Kutsal Kitap’ta
tasvir edilen Tanr1’nin yaratilis i¢inde bulunmasi Kuran’da vurgulanan mutlak Tanrisal
askinlikla uyumsuzdur. Insanligin baslangiciyla ilgili Kutsal Kitabin anlattig1 hikdyede Adem
Ibrahim-israil tarihiyle soyagaci iizerinden baglhidir. Kuran’daki Adem anlatis1 ise Adem’i
birgok peygamberden ilki olarak tanitir. Kotiiliik anlatilar1 da farklidir ¢linkii Kutsal Kitap
kotiiliigli Adem’in giinahinin evrensel boyuttaki etkileri olarak tanimlarken, Kuran Adem’in
giinahini sadece kendisini etkilemis bir sey olarak sinirlar.

Kurtarilma — Peygamberlik eslestirmesi agisindan, Kutsal Kitap’taki anlatida Tanr1’nin
eylemleri Tanr’nin peygamberlerinin hikdyelerinden énemli 6l¢iide farklilik gosterir. Kutsal
Kitap’taki hikdye insanligin umudunu bir halka baglarken, Kuran’daki hikayeler
peygamberlerini reddeden halklara odaklanir. Kutsal Kitap’taki anlati Tanr1’nin diismiis olan
insanlig1 kurtarmak i¢in gelisinden s6z ederken, Kuran’daki anlat1 Tanr1’nin unutkan
insanliga peygamberler araciligiyla hatirlatma yapmasindan bahseder.

Tamamlanma — Ahiret eslestirmesi, uyar1 baglamindaki “Buyik Gun” tasvirinin
Hristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda yaygin olarak bulunmasina ragmen, Kutsal Kitap’taki
“Tanrr’nin geri dontisl” temas1 Kuran’daki ruhun “Tanr1’ya doniigii” temasindan farklidir.
Hristiyanlik’taki tekrar dirilme inanci, 6ncelikli olarak Isa’nin tekrar dirilisine dayalidir. Bu
Kutsal Kitap anlatisinin doruk noktasi ve Kutsal Kitap’taki vaatlerin gergeklestigi yerdir.
Islam’daki dirilis ve kiyamet inanci ise Yaratici Tanr’nin askin giicii {izerinden yorumlanur.

Ibrahim anlatilarin1 bu dykiileyici diinya goriisii kutuplarinimn 1s13inda analiz etmek
faydalidir ¢linkii hem Kutsal Kitap hem de Kuran’daki hikayeler, pargalar1 olduklar1 daha
biiyiik anlatilar ya da orgiilerden neredeyse ayrilamaz konumdadir. Yaratilis’taki [brahim
anlatis1, kendisinden &nce gelen baslangig anlatist ve Ibrahim’in soyu iizerinden giden
sonraki anlatilarla yakindan iligkilidir. Bunlar ayrica siirmekte olan genel Kutsal Kitap
anlatisinin parcalaridir ve Hristiyan diinya goriisiinii hem sekillendirir, hem de

22 Murata ve Chittick bunlar1 Islami gériisiin “ii¢ ilkesi” olarak tanimliyor: Sachiko Murata and William C.
Chittick, The Vision of Islam, Visions of Reality (New York: Paragon House, 1994), 43. Sarwar Islam inancinin
bu (¢ temelini Tevhid, Risale ve Ahiret olarak ele aliyor. Ghulam Sarwar, Islam, Beliefs and Teachings, 3rd ed.
(London: Muslim Educational Trust, 1984), 18-40. Ayrica bkz. Muhammad Abdullah and Muhammad Junaid
Nadvi, "Understanding the Principles of Islamic World-View," The Dialogue VI, no. 3 (2011): 271. Tirkce
Ozetlerde Adalet genellikle dordiincii unsur olarak dahil edilmistir. Bkz. lan S. Markham and Suendam Birinci
Pirim, An Introduction to Said Nursi: Life, Thought and Writings (Farnham: Ashgate, 2011), 24.
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biitiinlestirirler. Benzer sekilde Kuran’daki Ibrahim hikayeleri, peygamber Muhammed de
dahil olmak tzere tekrarlanan bir olay orgiisii olusturan diger peygamberlerin hikdyelerinden
ayrilamaz konumdadir. Bu parcgalar Kutsal Kitap’taki gibi art arda siralanmamistir ama
birlikte peygamberlik kavraminin biitiinciil bir ifadesini olustururlar ve Kuran’in son
peygamberi izlemeye yonelik ¢agrisi igin uyarici “vaaz 6rnegi” islevini goriirler.

Ibrahim anlatilarin1 bu eslestirmeli ¢ergevede kiyaslamak siklikla anlatilanlar kadar
anlatilmayanlari da gosterir. Bir hikdye diger hikayede karsiligi olmayan bir bakis agisi
sundugunda, diger diinya goriisiinii daha belirgin hale getirir. Asagida anlatilmayanlarin en
anlatilanlar kadar 6nemli oldugu bes adet kiyaslamada bulundum.

1. ibrahim’in gencligi ve ¢agrisi: ibrahim bir “kahraman”

Ibrahim’in aile gegmisinin seyrek halde bulunan anlatis1 ve Yaratilis 11-12"de anlatilan
cagris1, Kuran’in 1. hikdyesinde anlatilan Ibrahim’in kahramanca hareketleriyle zitlik
gosterir. Kuran’daki Ibrahim Tanr1’y1 tanty1p kendisini ona adar, putlar1 yikar, secilmis
iilkeye gonderilmeden dnce zuliimlere gogiis gerer. Diger yandan Yaratilis Ibrahim’in genglik
yillarin1 babasinin ailenin bir kismint Ur’dan Harran’a tagimasiyla sinirlt birkag notla 6zetler.
Burada Saray’n kisirligiyla ilgili kisa bir agiklama da yer alir (Yar.11:27-32). Ibrahim’in
daha sonra Tanr1’ya ‘Yeri gogii yaratan yiice Tanr1t RAB” (14:22) ya da “biitiin diinyay1
yargilayan” (18:25) hitaplartyla seslenmesine ragmen, Yaraticiy1 nasil tanidig1 ya da
putperestler ile tartismasiyla ilgili hi¢bir sey gérmiiyoruz. Anlatida ibrahim sadece Tanr1’nin
yeni halkinin babas1 olmaya ¢agiriliyor (12:1-3). Tanri’nin gagrisi ve vaatleri Ibrahim’in
dindarligindan dolay1 gelmiyor. Aksine, bunun boyle olmadigini isaret eden sebepler daha
cok agirlikta. Bunlar Yeni Antlasma’nin Yaratilis alintilarinda yalnizca hak edilmemis
“armagan” ya da “Tanri’nin liitfunun sonucu” olarak vurgulaniyor (Rom.4:4-5; 9:11).

Diger yandan Kuran Ibrahim’in Tanr1’nin kimligini yaratilisin kanitlarindan gikarim
yaparak tanidigini ve putperest akrabalartyla cesurca kars1 karsiya geldigini anlatir: “Ey
kavmim! Ben sizin Allah'a ortak kostugunuz seylerden uzagim Ben hakka yonelen birisi
olarak ytiziimii, gokleri ve yeri yaratana dondiirdiim. Ben Allah'a ortak kosanlardan degilim”
(6:78-79). Putperestligi acikca reddedisi Islami diinya goriisii acisindan model niteligindedir.
Islam “hakka yonelen Ibrahim'in dini”dir (2:136). Ibrahim yaygin olarak biitiinciil felsefi akil
yurutmenin ilk 6rnegi ve tiim tek tanrili filozof-teologlarin dnciisii olarak goriilmiistiir.
Réportaj yaptigim bazi Tiirk din adamlarina gére Ibrahim’in bu 6zelligi Islam’m mantik dini
olmasinin kalbinde yatar.

Kutsal Kitap’ta Musa ve ilyas gibi peygamberler putperest zorbalarla miicadele etmislerdi,
ama bu Ibrahim’in Yaratilis kitabindaki rolii degildir.?® Islami diinya goriisiinde bu
[brahim’in kimliginin merkezinde yer almaktadir ve iletisim kurdugum Tiirkler agisindan
Yaratilis anlatisinda bu hikdyenin olmayis1 oldukga rahatsiz edicidir. Genel olarak Kutsal
Kitap’taki Ibrahim Kuran’dakinden daha az kahramanca niteliklere sahiptir. Kuran ibrahim’i

23 Yukarida belirtildigi gibi, Kuran’daki Ibrahim’in genglik dykiisii Kanona dahil olmayan Yahudi yorumsal
anlatilarina benzerlik gdsterir. Yeni Antlasmanin bu tiir “Yahudi mitleri”ni tamamen reddettigini ve Tbrahim
anlatisim yedi sekilde Isa’nin gelisinin 1s131nda kullandigini savunuyorum. Bristow, Sharing Abraham?, 99-105.
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milkemmel dogrulugun 6rnegi, her erdemin en iyi numunesi olarak gosterir: “Siiphesiz
[brahim, Allah'a itaat eden, hakka ydnelen bir &nder idi. Allah'a ortak kosanlardan degildi”
(16:120; kars. 53:37). Onun bu erdemi 6ncelikli olarak putperestlerden olmamasi olarak
tamimlanir fakat ayn1 zamanda Kuran’daki Ibrahim her smavi gegmistir (Q2:124).2

Ancak tiim insanlarin giinahli ve kurtulmaya ihtiyaci oldugu perspektifi agisindan Yeni
Antlasma hem Yahudilik hem Islam ile bu noktada énemli l¢iide ayrilir. Ciinkii ibrahim ve
Davut da dahil olmak {izere tiim insanlarm giinahli oldugunu sdyler (Rom.4:1-10).% Yaratilis
anlatis1 Yeni Antlagsma alintilarin1 hem metindeki kahramanca hareketlerin yoklugu, hem de
tartismal1 davranislarin varligi ile destekler goriinmektedir. Yaratilis’ta yer alan ibrahim’in
zayifliklar1 (karis1 hakkinda yalan sdylemesi) ve Saray’in hizmetgisi Hacer ile birlikte olarak
“diistisii”, genel disiis ve secilmislerin dahi hata yapabilmesi baglaminin bir pargasini
olusturmaktadir. 2

Islami metinlerin Incil’e dayali olarak yorumlanmasi, Islami Ibrahim anlayismin biiyiik
Olglide Yaratilis anlatisinda bulunmayan bir hikaye tarafindan sekillendigi fark edilirse daha
dogru yapilabilir.

2. Ibrahim’i ziyaret edenler kimlerdi?

Ikinci uyumsuz alan Tanri’nin yaratilistaki ve anlatilardaki yakinlig1 ya da dahil olusudur.
Bu konu dogrudan Yaratilis’ta ve Kuran’in 2. hikdyesinde anlatilan ziyaret olay1 iizerinden
karsilastirilabilir. Yaratilis 18’de Yahve, daha 6nce 17:1-22’deki belirisinden kisa bir siire
sonra [brahim’i ziyaret eder.?’ Ibrahim “éniinde duran (i¢ adam” gérmiis olsa da, hem
kendisine hem de okuyucuya giderek daha anlagilir olmaktadir ki, bunlardan bir tanesi bizzat

24 Bir Tiirk yorumcu 2:124 ile ilgili “sinanma olmadan atama olmaz” diyor. Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir
Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri (Qur'an Tafsir in the Light of a New Understanding), 21 vols., vol. 2 (Istanbul:
Bayrakli Yayinlari, 2003), 213. Ama Miisliiman yorumcular arasinda bu sinanmanin igerigiyle ilgili bir goriis
birligi saglanabilmis degil. Bazilar1 viicut tiiylerinin kesilmesi ya da hac toreniyle ilgili sinanmalardan s6z
ediyor. Bkz. Mahmoud M. Ayoub, The Qur'an and Its Interpreters (Albany: State University of New York
Press, 1984), 152. Digerleri ise itaat sinavlarina isaret ediyor: Tanri’nin onu halkindan ayrilmaya ¢agirmasi,
Nemrut’un onu atese atmasi, meleklerin onu ziyaret etmesi, oglunu kurban etmesinin buyurulmasi ve son olarak
Allah’1n onu kendini teslim etmeye ¢agirmasi (bkz. 2:131). Ahmed Kalkan, Kavram Tefsiri, 11 vols., vol. 4,
Kavram Tefsiri (Istanbul), 2089.

% Watson Pavlus’un iletisim iginde oldugu 1. Makkabiler, Ozgiirliik Kitabi (Jubilees), Philo ve Josephus’ta
bulunan bu Eski Antlasma metinlerine katilmadigini savunmaktadir: “Bunlarm hepsi Ibrahim’i insanin Rab ile
iliski kurmasi konusunda bir 6rnek karakter ve rol model olarak gostermektedir” Francis Watson, Paul and the
Hermeneutics of Faith (London: T & T Clark International, 2004), 268. ibrahim’in Ininci Tapinak Yahudilerin
“Siisli Kutsal Kitabi”ndaki miikemmel dogruluk 6rnegi olarak sunulmasiyla ilgili bkz. G. Walter Hansen,
Abraham in Galatians: Epistolary and Rhetorical Contexts, Journal for the Study of the New Testament.
Supplement Series (Sheffield: JSOT Press, 1989), 187-88.

Or: Nuh’un sarhoslugu, Lut’un isteksiz bir sekilde Sodom’u terk ettikten sonra kizlariyla ensest iliskiye
girmesi, Ishak’in karisiyla ilgili yalan sdylemesi, Yakup’un kardesinin ilk dogan hakkini almak igin babasini
kandirmasi, Yakup’un oglunun Yusuf’u kole olarak satip babasina durumu ortbas etmek i¢in yalan soylemesi,
Levi ve Simon’un zalimlikleri, Ruben’in babasinin cariyesi ile ensest iligkisi ve Yahuda’nin fahise oldugunu
sandig1 geliniyle iligkisi.

27 Bu Rab’bin gelisi ve gidisiyle ilgili benzer agiklamalarda goriiliir: 17:21-22 ve 18:10, 14, 22. Benzer
sekilde 21. boliimde, Rab’bin Saray’a “donmesi” bir “ziyaret” olarak tanimlanir (21:1).
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Yahve, diger ikisi ise meleklerdir.?® Yani Yaratilis’ta Yahve Ibrahim ve Saray’1 ziyaret etmek
iizere iki melekle birlikte gelir. Kuran’da ise onlar1 ziyaret edenlerin tamami meleklerdir.
Yaratilis’ta Yahve meleklerle birlikte yemek yer. Kuran’da melekler dahi yemege
katilmazlar. Yaratilis’ta Yahve ayrilmadan 6nce rica eden Ibrahim ile kisisel olarak goriisiir.
Kuran’da ise Ibrahim’in ricalar1 sadece reddedilir.

Kutsal Kitap’taki genel anlat1 Tanri’nin zaman ve mekana bir 6ncii olarak girigini ve
Ibrahim’e (Yar.12:7; 15:1-21; 17:1-22; 18:1-33), torunlar1 Ishak (26:2-5, 24-25) ve Yakup’a
(28:11-22; 31:3-13; 32:24-30; 35:1-3, 9-13) birkag yerde goriindiigiinii agiklar. Goriinme
sekilleri degisse de, Tanr1 bizzat ve agik¢a orada bulunan, konusan, gelip giden, sembolik
antlasma eylemlerine katilan, masaya oturan, ayakta duran ve konusan bir varlik olarak tarif
edilir. Daha sonra Kutsal Kitap’taki anlatida Tanr1 Ibrahim’in soyundan olanlarinin
“aralarinda oturmak” tizere Misir’dan Cikis’ta bahsi gecen tapinakta yasamaya tenezzil edip
gelir. Kanaatimce bu olaylar ibrahim’in Tanrisinin beden alarak insanlarin arasina geldigi
Yeni Antlagma’daki tasviriyle uyumludur. Yuhanna’da ebedi S6ziin beden almis hali olarak
Isa der ki: “Ibrahim dogmadan &nce ben varim” (Yuhanna 8:58).2° Hristiyan diinya
goriisiinde Tanr1 insanlarin arasinda yagamaya tenezzil edip algalmis ve yaratiliginin iginde
goriiniir olmustur. ibrahim’in anlatis1 da dahil olmak iizere birgok anlat1 benzer sahneler
icermektedir. Askin Tanr1 algalarak sadece evren dahilinde her yerde var olan haliyle degil,
bizzat somut olarak, yerel gerceklikte de goriiniir olmustur. *

Goriistiigiim Miisliimanlar Kutsal Kitap’taki bu anlatinin detaylarini Tanr1’nin agkin ve
kesin tekligini savunan Tevhit goriisleriyle uyumsuz buldular. Onlara gore Tanr1 insanlarla
meleklerin aracilik ettigi peygamberler vasitasiyla, yaratilistaki “igaretleri” (tecelliler) ile ve
adalet ile etkilesim kurar. Kendisini gdstermez, sadece iradesini gosterir. Tanr1 Ibrahim’le
konusmustur ama ona gériinmemistir.

Yaratilig’taki bu Ibrahim hikayesi, Hristiyan dykiileyici diinya gériisiiniin, Tanr1’nin
alcalarak goriiniir oldugu ve nihai sathas1 beden almak olarak insanlara yaklasma siirecine
girdigi kismini olusturur. Kuran’daki hikayenin ifade ettigi diinya goriisiinde ise Yaratict bu
sekilde alcalmaz. Aslinda Kuran’da olusturulan tasvir, bu agidan Hristiyan diinya goriisiine
kars1 a1k bir muhalefettir.3!

28 Rabinik gériisler siklikla Yahve’nin ziyaretini meleklerin ziyaretinden ayri tutar. flk Hristiyan yorumcular
genellikle Rab’bi bu {i¢ ziyaretgiden biri olarak gérmiislerdi: Emmanouela Grypeou and Helen Spurling,
"Abraham’s Angels: Jewish and Christian Exegesis of Genesis 18-19," in The Exegetical Encounter between
Jews and Christians in Late Antiquity, ed. Grypeou and Spurling (Leiden: Brill, 2009), 186, 96.

29 Tapinma ¢adiri/tapinak ile ilgili Yuhanna 1:14-18 ve 2:16-22 Rab’bin Israil halkinin iginde “cadir
kurmas1” ifadesini kullanarak Isa’nin sadece tapinak degil, ayn1 zamanda orada halkiyla bulusan Rab oldugunu
da soyler. Richard B. Hays, Reading Backwards: Figural Christology and the Fourfold Gospel Witness (Waco:
Baylor University Press, 2014), 82-86.

30 Bu goriisle ilgili felsefi ve teolojik meseleler igin bkz. K. Scott Oliphint, God with Us: Divine
Condescension and the Attributes of God (Wheaton: Crossway, 2012).

3! Tanri ile ilgili islami incelemeler ve Kutsal Kitap tasvirlerinin reddedilisi iizerine bkz. Zulfigar Ali Shah,
Anthropomorphic Depictions of God: The Concept of God in Judaic, Christian and Islamic Traditions:
Representing the Unrepresentable (Herndon, Va.: International Institute of Islamic Thought, 2010). Reynolds
sunu savunuyor: “Kuran’in askin Tanr1 goriisiiyle ilgili vurgusu ve 6zellikle Hristiyan beden alma goriisiinii
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3. Vaat edilmis bereket mi peygamber rehberligi mi?

Bundan sonraki iki karsilastirmam Kurtariima — Peygamberlik diinya goriisleri ile ilgili
konulara deginecek. Kutsal Kitap’taki Tanr1 vaatlerde bulunur ve kurtarmaya gelir. Buna
Ibrahim’le baslamistir. Tanr1’nin Ibrahim’e Yaratilis 15:7°de verdigi sz Misir’dan Cikis 20:2
ile paralellik gosterir (“Seni kéle oldugun iilkeden ¢ikaran Tanrin RAB benim”) ve Israil’in
Misir’dan kurtarilmastyla Ibrahim’in kurtarildigini ifade eder. Yesaya’ya gore Tanr1
kendisini “/brahim i kurtaran RAB” olarak tanitir (Ysa.29:22).32 Kutsal Kitap’taki
peygamberler Tanr1’nin ne yaptigini ve antlasma kurdugu halkinin nasil tepki verdigini
anlatirlar. Kurtarilma, kurtulus ihtiyaci igerisinde olan diigmiis insanlik ile iliskilidir.
[brahim’in anahtar rolii Tanr1’nin antlasma vaatlerini almak ve onlara inanmaktir. Kuran’da
Tanrt peygamberler gonderir ve onlara rehberlik eder. Kendisini dinleyenleri Yaraticiya
teslim olmaya ve Tanr1’nin isaretlerini izlemeye yonlendirir. Peygamberlik, unutkan
insanligin rehberlik ihtiyaci ile ilgilidir. Ibrahim burada model bir peygamberdir.

Yaratilig’ta Tanr’nin Ibrahim’e sdyledigi ilk sz bir vaat igerir: “Seni biiytk bir ulus
yapacagim, Seni kutsayacak, sana {in kazandiracagim... Yeryiiziindeki biitiin halklar senin
araciliginla kutsanacak” (Yar.12:1-3; kars. 18:18; 22:18).% Tanr1 vaadini antlasmalar
yaparak (Yar.15 ve 17) ve antlar icerek (22) dogruluyor. Yeni Antlasma’da Ibrahim “vaatleri
alan” (Ibr.7:6; kars. 6:13-17) olarak anilir. ibrahim anlatis1 Yaraticinin tim uluslara bereket
getirme girisiminin ¢1g1r agan bir agsamasidir; bu yiizden sadece diinyaya tek tanriciligi
tanitmaya pek indirgenemez. Ozel bir soy araciligiyla ulastirilan evrensel bereketlerin
“Mesihsel” vaatlerini icerir ve Kutsal Kitap’taki blyUk anlati boyunca asama asama agiga
vurulur. ibrahim’e verilen vaatler Kutsal Kitap anlatisindaki insanlik tarihinin kalbinde yer
alir ve bu agidan kapsam olarak evrensel, amag olarak 6zeldir.

Yeni Antlasma’da Isa’nin gelisi tiim uluslar1 kutsamay1 amaglayan bu ilahi girisimin
sonucunu olusturur. Tanr1 Isa’y1 vaadini gergeklestirmesi i¢in miikemmel bir sekilde
“sahneye” ¢ikarmistir (Elg.3:13-26; kars. 13:32-34). “Ibrahim’in bereketi” Isa’nin yaptig1 is
araciligiyla gelmistir ve Kutsal Ruh’un verilisi “Tanri’nin miijdesi”’nden daha 6nemsiz
degildir. Tanri’nin Oglunu verisi (Yar.22’de oldugu gibi onu bagiglamasi degil), 6limden
dirilis ve vaat edilmis Ruh’un uluslarin {izerine dokiilmesi hep Ibrahim ile ilgili “mijde”
temalarindandir.

Pek sasirtict olmayabilir ama réportaj yaptigim Tiirkler bu noktada ortak bir zemin olarak
kabul edebilecekleri bir sey bulmadilar. Ismail el Faruki’nin Kutsal Kitabin antlasma

reddi, islam’in ilk olarak Hristiyan 6gretilerinin yaygin oldugu bir ortamda yayilmaya basladigini isaret ediyor.”
Gabriel Said Reynolds, The Emergence of Islam: Classical Traditions in Contemporary Perspective
(Minneapolis: Fortress Press, 2012), Kindle Location 4370-72.

%2 Yesaya ayeti de Yaratilig’taki Ibrahim’in soyu anlatis1 gibi Tanr1’nin Ibrahim’i kurtarusini Yakup’un
soyunun gelecegiyle devamli bir hikaye icerisinde bagliyor. Rab’bin Israil’i esaretten kurtarisina yénelik vurgu
icin ayrica bkz. Misir’dan Cikis 6:6; 13:3; 15:13; Levililer 19:36; Yasa’nin Tekrar1 5:15; 7:8; 13:10; 15:15;
26:6-8.

33 Searle’nin isaret ettigi gibi, “niyetin yalnizca ifade edilmesi ile vaat” arasinda biiyiik bir fark var. John R.
Searle, Speech Acts: An Essay in the Philosophy of Language (London: Cambridge University Press, 1969), 70.
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vaatlerine yonelik itirazin1 destekliyor, bunlar1 Islami diinya goriisiiyle temelden uyumsuz
buluyorlar:

“Eger insan Tanr1’ya itaat eder ve iyilik yaparsa, bereket alacaktir” seklinde bir sey ima
ediyorsa antlagma tamamen etik bir kavram olarak goriilebilir. Ama Ibranice Yazitlardaki
antlagsma bdyle bir sey degildir. Daha ¢ok bir vaat, Tanri’nin “halkina” yaptig: tek tarafli
bir iyiliktir. Antlasmanin bu sekilde bir “vaade” doniistiiriilmesi diger yoniiyle irk¢1 bir
segimdir.34

Kuran’da Tanr1 ibrahim’e putperestlikle ilgili uyarida bulunur, iman ve teslimiyet yolu
hakkinda agik bir rehberlik sunar. Bu dogru “yol” yonlendirilme durumu tim peygamberlerde
vardir ve daha ¢ok Ibrahim’in “din” yada “inanc1” olarak ifade edilmistir (2:130; kars. 3:83-
85, 95; 12:38; 16:123; 22:78; 42:13). Kuran su soruyu sorar: * lyilik yaparak kendini Allah’a
teslim eden ve hanif (tevhidi) olan ibrahim’in dinine uyandan daha giizel din’li kimdir?
Allah, Ibrahim’i dost edinmistir” (4:125).

[brahim anlatilarinin ikisinde de yer alan “isaretler” konsepti vaat ve rehberlik arasindaki
farki gosterir. Kuran’daki 1. hikdyede Ibrahim halkini putperestlikten dénmeleri icin
uyartyor. Tanri’nin tehdidini onlara bildiriyor: “ Allah’in ayetlerini ve O’na kavusmay1 ‘yok
say1p inkar edenler’; iste onlar, Benim rahmetimden umut kesmislerdir; ve iste onlar, ac1 azap
onlarindir” (29:23). 2. Hikayede onu ziyaret eden melekler Ibrahim’e Lut kavmi hakkinda
sdyle diyor: “Ve orada, ac1 bir azaptan korkanlar icin bir ayet biraktik” (51:36-37).%°
Ibrahim’i digerlerinin arasinda sayarak Tanr1 diyor ki: “Biz elgilerimizi apacik belgelerle
gonderdik” (57:25). Kuran’da bu isaretler Yaraticinin varligiin kanitlart ve yargisinin
geleceginin uyaran habercisidir.

Kutsal Kitap’ta mucizeler ¢ogunlukla Misir’dan Cikig’taki olaylarin etrafinda ve evrensel
kurtarigin saglandigi “ikinci Misir’dan Cikis” sayilabilecek Mesih olayiin etrafinda
kiimelenmistir. Yaratilig’ta en biiylik “isaretler” Tanri’nin antlagsmalariyla ilgili olarak
gosterilenlerdir: Nuh’a gosterilen gokkusagi (9:12-13, 17) ve Ibrahim’e bildirilen siinnet
(17:11) gibi. Tanr’nin antlasmayi térensel bir sekilde “miihtirlemesi” Ibrahim’in iilkeyi miras
almakla ilgili sorusuna cevap olarak gosterilmis gorsel bir isaretti (15:8). Tanr1 Ibrahim’e
onun i¢in ne yapacagini sdyledi ve siinnet antlagmasini bir “antlagma miihrii” olarak ona
bildirip soyundan geleceklere Tanr1’nin onlar i¢in yaptiklarini hatirlatmasini istedi (Yar 17:7,
11; kars. Rom 4:11). Bu isaretler Tanri’nin varlig: ile ilgili deliller degil, antlagsmalarla ilgili
onaylartydu.

Ibrahim’in hikayelerindeki yildiz seklini ele alalim. Yaratilis 15:5°te Tanr1 Ibrahim’i disar1
¢ikartyor ve ona yildizlar saymasini sdyliiyor. “Iste soyun bu kadar olacak” diyor. Yildizlar
Tanr1’nin yasli, kisir bir kadinla evli olan ¢ocuksuz bir adama vaat ettigi ¢ocuklarin sayisini

3 Ismail R. Al Farugi, "A Comparison of the Islamic and Christian Approaches to Hebrew Scripture,"
Journal of Bible and Religion 31, no. 4 (1963): 287-88.

3 Neuwirth 136. Mezmurla 55. Sureyi karsilastirirken sdyle diyor: “Kuran’daki ynkilan evler tasvirinin
sundugu anlaml1 bir mesaj var. Bu toplumlarini el¢ilerin mesajlarini dinlemekten alikoyarak kotiiliik yapanlari
cezalandirmak i¢indir. Angelika Neuwirth, "Two Views of History and Human Future: Qur’anic and Biblical
Renderings of Divine Promises," Journal of Qur’anic Studies 10, no. 1 (2008): 1.
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simgeliyor. Tanr1’nin yaratici giicii onun kurtarici vaatleriyle dogrudan iligkilidir. Kuran’da
ise Ibrahim bir y1ldiza bakar ve der ki: “Tanrim budur.” Ama yildiz gézden kayboldugunda
“ortadan kaybolan” seyleri ilahi varlik olarak kabul etmeyi reddeder. Bunu ay ve giinesle de
yaptiktan sonra “Ben bir muvahhit olarak yuziimu gokleri ve yeri yaratana ¢evirdim” der
(6:79). Yildizlar yaratilmis diizen ile sinirsiz Yaratici arasindaki fark: vurgular. Tek
tanriciligin gerce@ini ve Yaraticiy1 yaratilmista gorme ihtiyacim isaret eder.®

Tanr’nin ibrahim’e gosterdiklerini anlatan anlatilarin bu karsilastirmas: Kutsal Kitap’ta
vaatlere yonelik ve Kuran’da ise rehberlige yonelik olan vurguyu agiga ¢ikarmaktadir. Vaat
ve rehberlik birbirinden tamamen ayrilmasi gereken seyler olmasa da, Kutsal Kitap’ta
anlatilan Ibrahim’in vaadinin Isa’da gergeklesmesi durumunun Kuran’daki Ibrahim
anlatisinda bir karsilig1 yoktur.

4. Tanrr’nin evinin yeri ve amaci

Yaratilis’ta Ibrahim’in vaatlerine Tanr1’nin ona gosterecegi belli bir iilke de dahildir.
Hikaye ilerledik¢e Tanr1 ibrahim’e onun ve torunlarinin gé¢men olarak yasayacaklari bir
gdlgeyi miras alacaklarini sdyler (12:7; 13:14-17). Gizemli kral-kahin Melkisedek Ibrahim’i
Salem kentinin disinda kutsadi (14:17-20). Buras1 Kutsal Kitap geleneginde Yerusalim olarak
yorumlanmustir.3” Rab iilke vaadini torensel antlagsmalarla giiglendirir (15;17). Hikayenin
doruk noktasinda Tanr1 Ibrahim’i Moriya bolgesinde bir tepeye yonlendirir (22). Tarihler
kitabina gore burasi Yerusalim’in disindaki Tapinagin oldugu dag olarak tanimlanmistir
(2Ta. 3:1). ibrahim burasimi Tanr1’nin biricik oglunu kendisine bagisladig1 yer oldugu igin
“Rab saglayandir” (Yahve Yire) olarak adlandirir. Burada gelecege yonelik bir deyis de
dgreniyoruz: “Rab’bin daginda saglanacaktir”. Yeni Antlasma bu tapinagi Isa’nin bedeni
olarak tanimlar (Yu.2:19-22). Ibrahim’in hayatindaki bu olay, Tanr1’nin kendi oglunu
‘bagislamayist’ ile iliskilidir; ¢iinkii o diinyanin glinahini ortadan kaldirmak i¢in kurban
olarak sunulmustur (Rom.8:32; Yu.1:19; 3:16; Ibr.10:10-14).%8 Strom’un ifade ettigi gibi,
“Siyon Yahve’nin harekete gectigi yerdir.”*® Yerusalim Tanri’min Kutsal Yazilarda vaat ettigi
tiim diinyay1 kutsama gorevinin baslangi¢ noktasidir (Luka 24:46-49). Hristiyan diinya
goriisli anlatisinda glinahin kefareti ve diisiisten bu yana insanlig etkileyen kotiiliikten
kurtulma Yerusalim’in i¢inde ve etrafinda saglanmistir.

Kuran’daki 3. Ibrahim hikayesinde Ibrahim ve oglu Ismail, Muhammed’in zamanindan bu
yana Mekke’de Miisliimanlarin ibadet ettigi kutsal yap1 Kabe’yi inga etmektedirler. Bu

% fbrahim’in gengligiyle ilgili bu tema hem Islami hem Yahudi gelenklerinde 6nemlidir. Hem Yahudi
gelenegindeki genisletilmis metinler, hem de Islami ibrahim anlayiginda Tanr1’y1 goksel bedenleri izleyerek
tanima diistincesi vardir. (Jub. 12:17-18; Philo, Abr.69-71; Josephus, Ant. 1.167-168; Q 6:76-78).

37 Bkz. Mezmurlar 76:2. Wenham’a gore “The Genesis Apocryphon (22:13) ve Josephus (Ant. 1.10.2
[1:180]) da Salom’un kimligini Yerusalim ile tanimlar.” Wenham, 1, 316.

3 Yaratili 22 ile ilgili bu Yeni Antlasma anlayis1 ve géndermeleri ile birlikte, buna yonelik baz itirazlari
surada ele aldim: Bristow, Sharing Abraham?, 91.

39 Mark Strom, "From Promised Land to Reconciled Cosmos: Paul’s Translation of ‘Worldview,’
‘Worldstory” and ‘Worldperson’," in The Gospel and the Land of Promise: Christian Approaches to the Land of
the Bible, ed. Tim Bulkeley Philip Church, Tim Meadowcroft, Peter Walker (Eugene, Oreg.: Pickwick
Publications, 2011), 15.
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hikaye ile ilgili 6geler Miisliimanlar tarafindan dualarinda ve dinsel torenlerinde duizenli
olarak tekrarlanir. Roportaj yaptigim kisiler kutsal bolgenin ve hac ibadetinin tamamen
[brahim kaynakli oldugunu anlayisina sahiptiler ve Ibrahim’in Hacer’i ve Ismail’i Tanr1’nin
takdirine birakip gittigi Kuran hikayesini detayli bir sekilde anlattilar.*’ Ibrahim ve Kabe’nin
hikayesi islami dinsel torenlerin kaynagini olusturmaktadir. Islami diinya gériisiinde
insanlarin Tanr1’y1 hosnut etmek icin ihtiya¢ duyduklar1 peygamber rehberliginin sonuncu ve
en {istiin olan1 Mekke (ve Medine)’de verilmistir. Son haliyle ve Muhammed araciligryla
bildirilen bu peygamber rehberligi bu kutsal bélgeden tiim diinyaya yayilmak {izere yola
cikmustir.

Yaratilis 22’°deki Ibrahim’in oglunu neredeyse kurban etmek iizere oldugu yer acik¢a ifade
edilmistir ve hatta vurgulanmistir. Kuran’da bu bolge belirtilmemistir ve 6nemsiz sayilmistir
(37:83-113). Kuran’daki hikdye ibrahim’in Tanr1’ya oglunu kurban sunacak dl¢iideki 6rnek
teslimiyetine odaklanmigtir. Ama bu olay yillik Kurban Bayrami sirasinda Mekke’de hac
ibadetinin doruk noktasi olarak anilir ve geleneksel olarak bu bolge ile iliskilendirilir.

Hristiyan bakis agisinda iilkenin asil dnemi Tanri ‘nin halki arasinda yasamasrydi. Tapinak
Tanrr’nin halkinin arasinda yasadig1 yerdi. Bu yiizden Israilliler orada dua ettiler ve
siirgiindelerken oraya dogru dua ettiler. Bu siire¢c Tanr1’nin Ibrahim’e goriinmeleri ve
Ibrahim’in sunaklar1 kurmasiyla ile basladi. Moriya dagindaki sunak sirasinda doruga ulast1.
Islam Tanr1’nin Mekke’de tam olarak bulundugu buna benzer bir yer belirtmez. Boyle bir
tahminde bulunabiliyor olmamiz, Tanri’nin Kabe’de yasadig1 iddiasina yeterli degildir.
Tanr1’nin diinyada belli bir yerde yastyor oldugu fikri islami diinya goriisiine egemen olan
Tanrinin askinlig diisiincesiyle uyumsuzdur.

Hristiyan bakis acisina gore Miisliimanlarin Mekke’ye olan odagi, Kutsal Kitap’ta
Yerusalim’e verilen 6nemle karsit niteliktedir. Ama belli bir mekani ibadet yeri olarak
belirlemek de geriye doniis anlamima gelecektir ciinkii Isa Mesih’in gelisiyle birlikte gercek
tapinanlarin Tanr1’y1 hicbir diinyasal konuma bagli kalmadan 6vecegi zaman gelmistir
(Yu.1:14-18; 4:20-24). Ulke vaadi Kutsal Ruh’un Yerusalim’e gelisiyle birlikte gerceklesir
(Elc.2). Bereket buradan gercek goksel vatan vaadiyle birlikte yayilmaya baslar (Ibr.11:13-
16).

Bu ihtilafli diinya goriislerinde Ibrahim tamamen farkli iki yer ile yakindan ve ayrilamaz
bir sekilde baglantilidir. Bu yerler Tanri’nin insanliga saglayisi ile ilgili farkli algilart
yansitmaktadir.

5. Ibrahim’in hikayesinin sonu: ziyafet ve ates

Son 6rnegim Kutsal Kitap’taki Tamamlanma kavramini Kuran’daki Ahiret anlayistyla
kiyasliyor. Bu kiyas insanlik tarihinin nihai anlami1 ve insana 6ldiikten sonra ne olacagiyla
ilgilidir. Incil’de odak halkiyla birlikte yasamak iizere “Tanri 'nin Déniisii” Uizerine
kuruludur. Tanr1’nin yiicelik i¢indeki dontisii tim yaratilig, diisiis ve kurtulus anlatisinin

40 Bu hikaye Hadislerde bulunuyor (El-Buhari 4:583-584), ve Kuran 14:37’yi Ibrahim’in kurtulus igin ettigi
duast olarak kabul ediyorlar. Bu konudaki tartigma i¢in bkz. Firestone, Journeys in Holy Lands, 63.
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“tamamlanisin1” saglayacaktir. Ibrahim ile baslayan hikayenin bir¢ok kismin1 birbirine
baglayacaktir. Kuran ise kisinin ruhunun “Tanr1 'ya déniisii "ne odaklanir. Ibrahim putperest
halkin1 sdyle uyariyordu: “Allah’tan baska taptiklariniz, size rizik vermeye gii¢ yetiremezler;
oyleyse rizki Allah’in Katinda arayin, O’na kulluk edin ve O’na siikredin. Siz O 'na
dondurtleceksiniz” (29:17).

Kutsal Kitap’taki kiyamet sonrasi ziyafet konseptini ibrahim’in hikayesindeki iki goze
carpan sofra sahnesi ile iliskili olarak diistiniin: (1) Kahin-kral Melkisedek ile Yaratilig
14°teki yemek ve (2) Yahve’nin kendisiyle Yaratilig 18°deki yemek.** Bu sahneler Rab
dondiiglinde gergeklesecek biiylik ziyafet ile iligkili olabilirler.

[k sahnede En Yiice Olan Rab’bin kahini Melkisedek ekmek ve sarap getirerek Ibrahim’in
zaferini kutsuyor (Yar.14:17-20). Melkisedek’e 110. Mezmur’da atifta bulunuluyor. Yeni
Antlagsma’ya gore bu dirilmis ve tahtina oturmus Mesih’in diismanlarina karsi olan zaferiyle
ilgilidir: “RAB ant igti, kararindan déonmez: ‘Melkisedek diizeni uyarinca sonsuza dek
kahinsin sen!” (Mez.110:1, 4; kars. Mat.22:41-45; Ibr.10:12-13). Yeni Antlasma’da
Ibrahim’in bu hikayesi Mesih araciligtyla gelen kurtulusa baglanmstir ¢iinkii o “Meliksedek
diizeni uyarinca kahindir” (Ibr.6:20; 7:17). Isa liimiiniin yaklastiginin kurtulusla iliskili
onemini agiklarken Son Aksam Yemeginde ekmek ve sarap paylastirmistir. Carmiha gerilisi
sirasinda Isa’nin bedeni sunulmus ve kani giinahlarin bagislanmast icin dokiilmiistiir.
Kuran’daki diinya goriisii elbette Isa ile ilgili bu bakis1 desteklemez.

Kutsal Kitap’taki anlatida bulunan bu kahinsel unsur kiiglimsenemez. O sadece vahiy ve
yasa ile birlikte peygamber ve kral degil, sunak ve kurban ile birlikte k&hindir de. Ibrahim
Rab’bin adim1 ¢agirirken sunag: kurar. Rab Ibrahim’i oglunu belli bir tepedeki sunakta
yakmalik sunu olarak sunmaya ¢agirir. Bu temalar anlati boyunca devam eder. Hristiyanlar
Isa’nin kahinsel bir sekilde kendini sunmasini ve kiyamet sonrasi yeniden dirilisiyle birlikte
yapilacak ziyafeti anmak i¢in O “geri donene kadar” ekmek ve sarap paylasirlar. (1Ko.11:26;
kars. 15:23-26). Bu agidan ibrahim’in Melkisedek ile yedigi yemek hem Aksam Yemegi hem
de nihai ziyafeti isaret ediyor olarak anlasilabilir.

Kuran’a gore Ibrahim ve Kabe Kurban Bayramu ile iligkilidir. Ama bu kurtaran bir kurban
degildir, sadece Ibrahim’in neredeyse oglunu feda edecegi biiyiik teslimiyetinin anilmasidir.
Islami diinya gériisiinde kurtarma ne gerekli ne de mimkindir. Kuran “kimsenin birbirinden
yardim gérmeyecegi giinde” hem “araciligi” hem de “kefareti” reddeder (2:48; kars. 6:164;
17:15). Ibrahim su duayi etmistir: “Rabbimiz, hesabin yapilacagi giin, beni, anne-babami ve
mii’minleri bagisla” (14:40-41; kars. 60:4-5).

Ikinci Yaratilis sahnesinde Rab bizzat Ibrahim’i iki melegiyle birlikte ziyaret eder ve onun
sofrasina katilip yemek yer. Standart bakis agisina gore bu sahne Miijdelerdeki sofra
sahneleriyle uyumludur, 6zellikle de Luka’nin anlatisinda Rab insanlar ziyaret edip onlarla
sofraya oturmustur. Bu boliimlerde “Ibrahim’in gercek ¢ocuklar1” Zakay gibi Rab’bi istekle
sofralarina cagiranlardir. ibrahim de bdyle yapmist1 (Luka 19:1-10). Yaratilis’ta ¢gizilen tablo

4 Ayrica Lut Sodom’daki iki melek igin (19:3), Tbrahim ise Ishak siitten kesildigi giin ziyafet veriyor.
(Gen 21:8).
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ayrica Rab’bin tiim uluslardan kurtulmuslarin arasinda yasayacagi tamamlanmayla da
uyumludur. Orada uzun zamandir beklenen ziyafet verilecektir (Luka 22: 16).42 “Size sunu

sdyleyeyim, dogudan ve batidan bircok insan gelecek, Goklerin Egemenligi'nde ibrahim'le,
Ishak'la ve Yakup'la birlikte sofraya oturacaklar.” (Mat.8:11; kars. 26:29).

Kuran’m bakis agisia gére dliimden sonraki hayatta mutluluga erenler ibrahim gibi
“dogru rehberligi” izleyenlerdir. “Ibrahim (tek basina) bir iimmetti; Allah’a géniilden yénelip
itaat eden bir muvahhiddi” (16:120-22). Diger yandan atese atilacaklar ise “yanlis rehberligi”
izleyenlerdir. ibrahim “Ve beni (insanlarin) diriltilecekleri giin kiiciik diisiirme” diye dua
eder. (26:88-90).

Peygamber Ibrahim halkin1 Yarg: Giinii ve Ates ile ilgili uyarir (26:90-102; 29:105).
Ziyafet Kuran’in cennet tasvirinde gegen bir unsurdur: “igenler i¢in lezzet veren saraptan
irmaklar ve siizme baldan irmaklar vardir” (47:15; kars. 14:16). Tanr1 Ibrahim’e der ki:
“inkar edeni de az bir siire yararlandirir, sonra onu atesin azabina ugratirim” (2:126).

Kiyametten sonraki yasamin bireyselligi ile ilgili Kutsal Kitap ve Kuran tasvirlerinde
onemli bir benzerlik vardir. Ikisi de diinyadayken yaptig1 islere gére her bireyin 6liimden
diriltilip yargilanacagini sdyler. Ikisi de cenneti dogrularm gittigi yer, korkung Atesi ise
dogru olmayan kisilerin gittigi yer olarak éngoriir. isa zengin bir adami ateste, Lazar ve
Ibrahim’i uzaktan gordiigii ziyafetten mahrum olarak tasvir eder (Luka 16:22-31). Ama
kiyamet sonrasi 6ngoriileri 6liim sonrasi bireysel bir kader yerine tiim Kutsal Kitap
anlatisinin tamamlanmasi olarak goriirsek, goriiniirdeki benzerlik biiyiik dl¢iide azalir.

Sonug

Bu ciltteki yazilar Kutsal Kitab1 Islami baglamda okuma ve yorumlama ile ilgili sorular
yoneltmektedir. Bu makalede gosterdigim dykiileyici diinya goriislerinde ibrahim
kiyaslamas1 yontemi, tam olarak kesismeseler de Kutsal Kitaptaki hikdyeler ve Kuran’daki
ilgili hikayeler arasinda karsilikli bir iliski kuruyor. Bu anlatilar ait olduklari daha biiyiik
anlati ve orgiilerden ayrilamaz nitelikte olduklari i¢in Kutsal Kitap anlatilarindaki birgok
detay, okuyucunun goziinde Islami baglam ile ilgili taze bir anlam kazaniyor. Kutsal Kitab1
bu yiiksek farkindalikla okudugumda bir¢ok beklenmedik yerde Kuran’in sundugu diinya
goriisii ile aralarinda hem uyum, hem de farklilik gériiyorum.

Tiirk Miisliimanlarin kendi Ibrahim hikayelerini anlatmalar1 ve yorumlamalari ile birlikte
calisarak onlarin diinya goriisleri hakkindaki anlayisimi ve takdirimi genislettim. Moyaert’in
belirttigi gibi, “Dinler-aras1 diyalog diger dindarlarin hikayelerini dinleyebilecegimiz ve
diinyalarina girebilecegimiz yerdir.””*® Karsilastirmali teolojiye acik bir yaklasim uygulamak
hem kisinin kendi kutsal yazilarina sadakatini, hem de digerine kars: diiriist olmay1 gerektirir.

=9

42 Bu Rab’bin “dliimii sonsuza dek yutacagr” zamandir (1Ko. 15:54, Ysa. 25:8 e gonderme). Bu ziyafetten
Ysa. 55:1-5’te Davut’un antlagmasiyla iliskili olarak tekrar bahsediliyor. Bu antlagma ibrahim ile olan
antlagsmanm devamiydi. Bkz. Robin Routledge, Old Testament Theology: A Thematic Approach (Nottingham:
Apollos - IVP, 2008), 235-36.

43 Marianne Moyaert, "Interreligious Dialogue and the Debate between Universalism and Particularism:
Searching for a Way out of the Deadlock," Studies in Interreligious Dialogue 15, no. 1 (2005): 15.
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Tezimde Kuran’in kendi kendisini anlatmasina ve Tiirk Miisliimanlarin yorumlamasina izin
vererek bunu saglamaya c¢alistim. Ancak digerlerini anlamak ve hikayelerini dinlemek dinler-
aras1 sohbetinin tek amaci degildir. Hem Hristiyan misyonu, hem de Miisliiman Dava’sinda
sohbet ikna ve/veya inang savunmasi konularina da hizmet edebilir. Zaten eger bu inanglarin
cagrilarmin en merkezi “DNA”s1 misyon/Dava cagrisi ise, bundan nasil kaginilabilir?**
Anladigim kadartyla, karsilastirmali teolojik goriisler yoluyla yapilan Kutsal Kitap yorumu,
Hristiyanlarin hikayelerini dogru anlatmalarina, imanlarini savunmalarina ve Islami
diisiinceyi ikna edici bir yolla karsilamalarina yardimc1 olmaktadir. Onceki ¢aglarda
diisiinceli Hristiyanlarin Kutsal Kitab1 Yunan filozoflar1 ya da Yahudilerin yoneltebilecegi
sorulara cevap verebilecek nitelikte okumalar1 gibi, bugiin Islami baglamda yasayan
Hristiyanlarin da Kutsal Kitab1 Kuran’in Kutsal Kitabin diinya goriisiine yonelttigi sorularla
ilgili bir farkindalikla okumalar1 gereklidir. Kutsal Kitab1 okuyan Miisliimanlar da bakis
acilarinin dikkatli bir sekilde anlagilmasini hak ediyorlar.

Ibrahim figiirii hem Kutsal Kitap’taki hem Kuran’daki diinya goriislerinde biitiiniin
ayrilmaz bir pargasi olsa da, onlarla ilgili anlayiglardaki uyumsuzluklar iki farkli hikayenin
farkliligindan kaynaklaniyor. Bu bazen ifade edildigi gibi ayni hik&yenin iki farkli aktarimi
degildir. ibrahim hikayelerindeki kisitli ortak zemin, iliskili ama Srtiismeyen hikayeleri
inceledigimizde ve Hristiyanlarla Miisliimanlarin bu hikayeleri kullanma amaglarini géz
oniinde bulundurdugumuzda, oldukg¢a azalmaktadir. Ama bu hikayeleri bu sekilde
karsilastirmak farkli diinya goriisleri konusunda ortak bir anlayis olusturmada faydali olabilir.
Ayrica bu 6zellikle artmakta olan Islami baglamlarda yapilan Kutsal Kitap yorumlarina netlik
kazandirmakta ve onlar1 zenginlestirmektedir.

44 Bristow, Sharing Abraham?, 20-23.
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